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Abstract  

The research focuses on the mystical experiences of Ibrahim Adham 

as described in Attar's narrative, analyzing how these experiences 

transformed his life. A semiotic-semantic approach is used to 

understand the meaning created in this discourse, and it is found that 

the existential and being systems play a significant role. Many of these 

spiritual experiences are brief in nature, but the process leading up to 

them and their occurrence are part of a system of events, often 

influenced by God's grace. These experiences are unpredictable and 

expressed using momentary discourse expressions. The narrative 

reveals how the mystic changed his life path after a mystical 

experience, dedicating himself to austerity and worship and 

abandoning his position as a king even in the most challenging 
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circumstances. This transformation is narrated through the discourse 

in the existential system, as the protagonist strives to establish a 

permanent spiritual place by renouncing all worldly ties and 

embracing a broader and simpler world that aligns with an enhanced 

sense of self and a newfound identity after the mystical experience. 

Keywords: Ibrahim Adham, mystical experience, Shavesh 

(becoming), Bovesh (being), semio-semantics, Attar. 

 

1. Introduction 

Mystical experience constitutes one of the central dimensions of 

Islamic mysticism and is commonly described as a direct and 

immediate encounter with divine reality. Unlike rational or discursive 

knowledge, mystical knowledge is characterized by immediacy and 

non-mediated perception. It arises when the mystic transcends the 

limitations of ordinary perception and experiences a deeper level of 

awareness of God, being, and existence. 

In many mystical traditions, this experience involves a 

transformation of the self. The mystic gradually abandons attachment 

to the material world and moves toward spiritual realization. At its 

highest level, this process culminates in the state known in Islamic 

mysticism as fanāʾ  (annihilation in God), where the individual self 

dissolves in the presence of the Absolute. At lower levels, mystical 

experience may appear as spiritual states, illuminations, or moments 

of unveiling that disclose hidden aspects of reality. 

William James, in his classic work The Varieties of Religious 

Experience, identifies several defining characteristics of mystical 

experience. According to him, mystical states are typically ineffable, 

meaning they cannot be fully expressed in ordinary language, and they 

possess a noetic quality, conveying a sense of deep knowledge or 

insight. These experiences are also transient and often occur passively, 

as they are not fully controlled by the individual but rather received 

unexpectedly. 
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Within Persian mystical literature, such experiences are frequently 

represented through narrative forms. Farid al-Din Attar’s Tadhkirat al-

Awliyaʾ  is one of the most influential works in this tradition, 

presenting the lives and spiritual journeys of prominent Sufi saints. 

Among these figures, Ibrahim Adham occupies a distinctive place. His 

narrative portrays a dramatic transformation from royal authority to 

spiritual poverty and ascetic devotion. 

This study examines how Ibrahim Adham’s mystical experiences 

are represented in Attar’s narrative through a semio-semantic 

framework. In particular, it explores how meaning is constructed 

through the interaction of two discursive regimes: shavesh (becoming) 

and bovesh (being). 

 

2. Literature Review 

Research on mystical experience has been conducted from 

philosophical, psychological, and literary perspectives. Philosophical 

and phenomenological studies have often focused on the universal 

characteristics of mystical experience and its epistemological 

implications. Scholars such as William James emphasize the 

experiential nature of mysticism and its role in producing forms of 

knowledge that transcend ordinary rational discourse. 

In the field of Persian literary studies, numerous works have 

examined Attar’s writings, particularly Tadhkirat al-Awliyaʾ , as an 

important source for understanding Sufi spirituality and the lives of 

early mystics. These studies generally focus on historical context, 

spiritual teachings, and narrative motifs present in the text. 

However, fewer studies have applied a semio-semantic approach to 

Attar’s narratives. Traditional structuralist semiotics tends to 

emphasize stable sign systems and binary oppositions, which may not 

fully capture the dynamic and experiential aspects of mystical 

narratives. A semio-semantic perspective, by contrast, focuses on the 

processes through which meaning emerges in discourse. 
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Within this framework, the concepts of becoming and being offer a 

useful analytical model. Becoming refers to the emergence of meaning 

through transformative events and experiences, while being refers to 

the stabilization of meaning through continuity and practice. Applying 

these concepts to Attar’s narrative makes it possible to analyze how 

mystical experience functions as both a moment of transformation and 

a process of identity formation. 

 

3. Methodology 

This study employs a qualitative semio-semantic analysis of the 

narrative of Ibrahim Adham in Tadhkirat al-Awliyaʾ . The text is 

examined as a discursive system in which meaning is produced 

through narrative events, symbolic expressions, and transformations 

of the subject. 

The analysis focuses on two primary conceptual regimes: 

 

Shavesh (Becoming): 
This regime refers to the eventive emergence of meaning through 

sudden and transformative experiences. In mystical narratives, these 

moments often appear as unexpected encounters or revelations that 

disrupt the subject’s ordinary life and initiate spiritual change. 

 

Bovesh (Being): 
This regime refers to the stabilization of meaning after the 

transformative event. Here, the mystic’s new identity becomes 

consolidated through continuous spiritual practice, including 

asceticism, devotion, and ethical discipline. 

By identifying narrative episodes that correspond to these two 

regimes, the study investigates how mystical experience is structured 

and interpreted within Attar’s narrative. 
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4. Analysis 

The narrative of Ibrahim Adham in Tadhkirat al-Awliyaʾ  reveals a 

clear movement between the regimes of becoming and being. The 

initial phase of the narrative is dominated by the regime of becoming, 

where sudden mystical experiences disrupt the continuity of Ibrahim’s 

royal life. 

These experiences often appear as unexpected events that challenge 

his perception of reality and reveal the vanity of worldly power. 

Through such moments of insight, Ibrahim becomes aware of a deeper 

spiritual truth that compels him to abandon his royal position and seek 

a life devoted to God. 

From a semio-semantic perspective, these moments function as 

eventive turning points that generate new meaning and initiate a 

transformation of identity. The narrative emphasizes their sudden and 

unpredictable nature, highlighting the role of divine grace in the 

emergence of mystical experience. 

Following these transformative events, the narrative gradually 

shifts toward the regime of being. In this stage, Ibrahim Adham’s new 

spiritual orientation becomes stabilized through sustained practice. He 

embraces poverty, ascetic discipline, and constant devotion, thereby 

consolidating the meaning generated by his earlier experiences. 

The narrative structure thus reflects a progression from momentary 

experience to enduring spiritual identity. Mystical events initiate the 

transformation, while continued spiritual practice ensures the 

permanence of that transformation. 

Meaning in Attar’s narrative therefore emerges through the 

interaction between these two regimes. Becoming introduces change 

and transformation, while being stabilizes and preserves the newly 

established spiritual identity. 

 

5. Conclusion 

At the outset, the discourse of “worldly dominion” and “royal 

sovereignty” represents the possession of material and conventional 
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values. Through repeated signs interpreted as divine grace, Ibrahim 

Adham gradually perceives these values as empty and adopts a 

negative stance toward the causal logic of the material world. A 

transitional stage of reflection, bewilderment, and sorrow prepares the 

ground for mystical perception. 

With the emergence of becoming (shavesh), sensory and intuitive 

experiences transform the subject’s relation to reality and create an 

aesthetic rupture in the narrative. This transformation leads to being 

(bovesh), where the mystic seeks to stabilize the fleeting moment of 

mystical experience through sustained spiritual orientation. 

Episodes such as the repeated unveiling following his expulsion 

from the mosque illustrate the simultaneity of intuitive and existential 

experience. Ultimately, the transcendent self unites inner and outer 

realities, dissolving worldly distinctions and revealing a unified 

spiritual existence.  

 



 

 

 شناسیروایتفصلنامۀ دو

 333-792 ، صص0011بهار و تابستان ، 09، شمـارة 01 سال

 مقالۀ پژوهشی
 

 معناشناختی تجارب عرفانی ابراهیم ادهم در روایت عطارتحلیل نشانه

 3 ، سید محسن حسینی مؤخر2*زاده، سید علی قاسم1آبادمریم شاهدی علی
 

 (12/10/0013 پذیرش: 09/07/0017)دریافت: 

 چكیده
در پژوهش حاضر ذکر ابراهیم ادهم و تجارب معنوی او که موجب تحول و تغییر زندگی 

معناشناختی مورد تحلیل قرار گرفت. خلق معنا در این گفتمان حاصل اوست، با رویکرد نشانه

های معنوی ماهیت شوشی دارند، اما فرایند رسیدن سازکار نظام شوشی و بوشی است. تجربه

علت خداوند است، در و رخ دادن این تجارب انفعالی که اغلب برآیند عنایت بی به این لحظه

بینی نیستند و با نمودهای گفتمانی های رخدادی است؛ تجاربی که قابل پیششمار نظام

ب تجربۀ عرفانی، مسیر زندگی را تغییر داده و تا که عارف پس از کسشود. اینای بیان میلحظه

ترین شرایط نفس را و عبادت و رها کردن تخت پادشاهی در سختپایان عمر با ریاضت 

سوژه با سوهان ریاضت و رها  کند.دارد، جریان گفتمان را در نظام بوشی روایت میمهذب می

کردن تمام تعلقات دنیوی، سعی در استقرار همیشگی در عالم معنوی دارد؛ عالمی فراخ و 
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که پس از رخ دادن تجربۀ عرفانی آن را تجربه  یااستعلایی و هویت تازه« من»بسیط که با 

   کرده، سازگارتر است.

 معناشناسی، شوش، بوش.ابراهیم ادهم، تجربۀ عرفانی، نشانههای کلیدی: واژه

 

      . مقدمه1

که  از یک سو به احوال و مکاشفات  تجربۀ عرفانی ساحتی پراهمیت از عرفان است

واسطۀ او را نسبت به خدا و هستی و فتی و بیعارف متکی است و از سویی نظام معر

کند. این تجربه گاه درک وحدتی است در همۀ تعینات متکثر هستی وجود بازنمایی می

یابد و در آن تعدد و تکثر که عارف در باطن خود آن را میو گاه درک واحدی بی

عرفتی های عرفانی، مدهد. معرفت حاصل از تجربهوحدت، فردیت خود را ازدست می

واسطه، مستقیم و برتر از حیطه و سیطرة عقل است، چراکه عارف در این احوال پس بی

های نفسانی از طریق یکی شدن با موضوع معرفت و از درون، به باز کنار زدن حجا

تر از شناخت عقلانی است. از همین روست که پردازد که به مراتب عالیشناخت آن می

واسطه و مستقیم را در نگاشت که بتواند معرفت بیرفانی اای را عتوان آن تجربهمی

 اختیار انسان قرار دهد. 

تجارب عرفانی مراتب متفاوتی دارد. بالاترین مرتبه، اتحاد و وصال روحانی است 

شود. در این ساحت عارف با همۀ از آن یاد می« فنا»که در عرفان اسلامی با عنوان 

شد و به حقیقت هرچه هست رسید همه حق  هستی یگانه است. هرکه در حق محو

توان این سنخ از تجربۀ عرفانی را تجربۀ غایی عرفانی خواند. در است. بنابراین می

 گیرند که سطوح مختلفی از احوال، واردات غیبی وهایی قرار میتر تجربهمراتب پایین

آگاهی از شود.  این دسته از تجارب گاه به اشراق و مکاشفات معنوی را شامل می
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شود. در این ساحت از تجربۀ رؤیت حقیقت و درک وحدت اسرار هستی منتهی می

شود. سرگشتگی ویژگی بیشینۀ این تجارب ها حاصل میهستی با برافتادن حجاب

هایی برای این ویژگی دین و روانو  تنوع تجربۀ دینیاست. ویلیام جیمز در دو کتاب 

و وجدانی و معرفت بخش بودن دو « ناپذیریاستاند»ناپذیری شمارد؛ بیانتجربه برمی

های ثانوی تجارب ویژگی اصلی و زودگذر و انفعالی بودن این نوع تجربه را ویژگی

، 0309شود )جیمز، کند که در اغلب حالات عرفانی گزارش میعرفانی معرفی می

 (. 00-07 صص.

است که رابطۀ معناشناختی تجارب عرفانی، درپی کشف این نکته تحلیل نشانه

 این به یافتن دست شود. برایر متن به معنا بدل میعارف با هستی و خداوند، چگونه د

 در را متن بافت معناشناسینشانه .کرد کشف را معنا به رسیدن سازکارهای باید امر،

 اغلب، به غیر از عرفانی هایدر گفتمان. کندمی بررسی اجتماع، فرهنگ و چارچوب

فاصله گرفتن از دنیای ظاهر و ورود به ساحت باطنی عالم، از ت، عاد جریان خلاف

 بتوان که نیست موضوعی عرفانی تجربۀ بنابراین گیری معناست.شکل های اصلیسازه

باید دید،  .سنجید 0ساختارگرا شناسینشانه با را آن حسی ـ ادراکی و عاطفی عناصر

 گیرد.چگونه از حس و ادراک، معنا سرچشمه می

های پیدا و پنهان بسیار دارد و زایش و کشف معنا در ک عرفانی قابلیتکلاسیمتون 

اغلب در شرح و بیان اقوال و احوال  الاولیاءتذکرهاین متون، جای تأمل و تحلیل دارد. 

های آنان، مورد توجه عارفان، قلمرو دانش رسمی و اصطلاحات صوفیان و عبارت

از حافظۀ گروهی عارفان ـ ازجمله عطارـ  است. این متن حاصل آگاهی جمعی برآمده

 عرفان که منشأ دینی دستورات مجموعه و عرفانی برآن متون علاوه و است. قرآن

تذکره  ازجمله عرفانی متون بافت بلندمدت حافظۀ در هاییگذاریارزش است، خراسان
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ی قرار با اینکه متن مورد نظر، در ردة متون متمکن و استناد .گذاشت جا به اءالاولی

شده در آن ـ هرچند آمیخته با بیان عطار است ـ ثبت گیرد، تجارب عرفانی نقلمی

 لحظات پرشور یگانگی است.

آورترین مشایخی است که با پیوند و شباهتی که با ترین و نامابراهیم ادهم از بزرگ

را در ذکر ابراهیم ادهم  ،تذکرهزندگی بودا دارد، شهرت بسیاری یافته است. عطار در 

دهد. تجارب عرفانی او که از ابتدای روایتِ عطار آغاز گونه شرح میقالبی روایت

شود، مساوی با تغییر و تحول زندگی اوست. تجارب عرفانی ابراهیم ادهم در این می

وگومحور جارب که اغلب در ابتدا گفتاثر، اغلب حاصل شوش و بوش است. این ت

 د. گیراست، در فرایندی شوشی شکل می

های ترین نظامسؤالاتی که در این پژوهش درپی پاسخ بدان هستیم این است که مهم

، از تذکره الاولیاءگیری تجارب عرفانی ابراهیم ادهم در کار رفته در شکلگفتمانی به

ها را در خلق توان سازکار این نظاممعناشناختی کدامند؟ و چگونه می -دیدگاه نشانه

نظر معناشناختی است؟ بهنشانه کرد و این فرایند، تابع کدام عواملتجربۀ عرفانی، تبیین 

کار رفته در تجارب معنوی ابراهیم ادهم در های گفتمانی بهترین نظامرسد مهممی

در  0است و  معنا میان شوش و بوش 3ـ شوشی 7، نظام گفتمانی رخدادیتذکره الاولیاء

 گیری است.حال شکل

 

 پژوهش . پیشینۀ2

 هااب.کت1ـ2

 معناشناسینشانه به کورتز فونتنی، گرمس، مانند معناشناسان و شناسانزبان از بسیاری

 که است نظریه این معرفی پیشگامان از شعیری حمیدرضا ایران در. اندپرداخته گفتمانی
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 نوین معناشناسی مبانی کتاب در او. است پرداخته رویکرد این به بسیاری آثار در

شناسی اصول معنی« کچل مم سیاه»از داستانی ایرانی  معنی شناختیبا تحلیلی  (0390)

 «گفتمان معناشناختینشانه تحلیل تجزیه»کند. در هایی بررسی مینو را در چنین گفتمان

شناختی و معناشناختی را از بُعد شناختی، عاطفی، زیباییشعیری، ابعاد نشانه (0397)

 ادبیات معناشناسی نشانه کند.دبی تحلیل میر اهایی از آثاادراکی با ذکر نمونه -حسی

های آن ، شوش و های گفتمانی کنش و انواع آن، تنش و سبکبه شرح نظام (0391)

های شناسی آن و بوش و شرح گفتمانای و کارکرد زیباییای خلسهشرح نمونه

به همراه شرح و  (0339گرمس ) معنا نقصان کتاب ترجمۀ پردازد.محور میبوش

و حسی ادراکی  1شناختیمعناشناختی، زیباییپساگرمسی نشانه لیقات شعیری، الگویتع

 اشاره معناشناسانه نشانه تحلیل با داستان چند معرفی به کتاب این دهد. دررا شرح می

معناشناسی آلژیرگرمس و نامۀ عطار در نظریۀ نشانهالهی»است. اسماعیل آذر در  شده

را مورد بررسی و تحلیل قرار  نامهالهیا این رویکرد ( ب0393« )شناسی ژرار ژنتشکل

 داده است. 

 

 ها. مقاله2ـ2

معناشناسی نوشته است که به برخی از از منظر نشانه بسیاری هایمقاله شعیری 

 «گفتمانی معناشناسینشانه تا ساختگرا شناسینشانه از»: شودها اشاره میترین آنمهم

 به ساختگرا شناسینشانه از ما را که پردازدمی شرایطی سیبرر به این مقاله،( 0333)

 است، زبانی سطوح میان تنش و کشمکش تابع معنا آن در که گفتمانی، معناشناسینشانه

معناشناسی گفتمانی از شناسی تا نشانهاین مقاله به شرح سیر تحول نشانه .دهدمی سوق

 عنوان با نویسنده این از دیگر ۀقالپردازد. ممی 9تا گرمس 3، پیرس2، یلمسلف0سوسور
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 است سازکاری تبیین درپی( 0390) «ادبی گفتمان در خلسه معناشناختی نشانه تحلیل»

 در و نقش آن، ادبی گفتمان با را یگانگی و مشاهده و اتصال لحظات و خلسه فرایند که

ارب معنوی این مقاله باب مهمی در تحلیل متون عرفانی و تج. کندمی تحلیل معنا تبیین

 دیدگاه از ارزشی تنشی و نظام»معناشناسی گشوده است. با رویکرد نشانه

 با مقاله این در وی است؛ شعیری از دیگری مقالۀ نام( 0397) «سیال معناشناسینشانه

 آن، نقش و گفتمان 01تنشی نظام بررسی بر علاوه نیمایوشیج «ققنوس» شعر تحلیل

کنعانی  ابراهیم .است معنایی نشانۀ هاینظام سیالیت و هاارزش انواع تولید تبیین درپی

ها با این رویکرد برخی آثار ادبی و عرفانی را مورد بررسی قرار داده است. برخی از آن

کنشی صدا و نور بر مبنای قصه یاری شناسی گفتمان در همنظام زیبایی»اند از: عبارت

را  مثنویای از دفتر چهارم مقاله قصه(؛ کنعانی در این 0390« )خواستن حلیمه از بتان

« صدا»کنشی دو عامل حسی ادراکی دهد. در این مقاله عامل و هممورد بررسی قرار می

این قصه را در فرایندی  00شناسیداند. نظام زیباییگیری معنا میرا اساس شکل« نور»و 

 غزل در یشوش نظام تحلیل» عنوان با ایمقاله کند.ادراکی حسی رخدادی معرفی می

 معناشناسی نشانه رویکرد با( 0392) «معناشناختینشانه رویکرد با خجندی کمال

 این با وی. کندمی تحلیل را خجندی کمال از غزلی بر حاکم شوشی نظام گفتمانی،

 کشف موفق ـ شاعر یک عنوان ـ به را شاعر معناآفرینی و معناپردازی راز رویکرد

سی نظام عاطفی گفتمان در شعر برر»کاران در مقالۀ عصمت اسماعیلی و هم .کندمی

« معناشناختیغزلی برای آفتابگردان سرودة شفیعی کدکنی براساس رویکرد نشانه

عنوان منِ فردگرا از طریق رابطۀ عاطفی، احساسی، ( عبور گل آفتابگردان به0390)

عنوان هی بتنشی و پدیدارشناختی در گسست با خود و عبور از خود تا منِ استعلای

دهد. در این مقاله کارکرد گفتمان عاطفی در استعلای معنا گری ممتاز را شرح میشوش
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های روایی را شود. شفیعی و همکاران سیر دورهو تغییر آن به فرایندی ممتاز بررسی می

های روایی شناسایی دوره»الطیرها مورد بررسی قرار داده است. در مقالۀ در رساله

های روایی را برای (، خلق دوره0392« )اساس چهار نسل روایتها برالطیررساله

های روایی، هد. وی در بررسی دورهگران به نظام ارزشی داستان شرح میرساندن کنش

، «وگو محورتعاملی گفت»، «مدارمحور برنامهکنش»دهد؛ هفت دورة روایی را شرح می

مدرسی و «. ارزیابی»و « آمیختگیهمانجذاب و »، «شوشی»، «تنش منفعلانه»، «کنشی»

بر پایۀ الگوی  تذکره الاولیاءتحلیل حکایات تعلیمی »همکاران پیش از این در مقالۀ 

را با این رویکرد مورد بررسی  تذکره الاولیاء(، حکایات تعلیمی 0397« )روایی گریماس

معناشناسانه داستان هنقد نشان»ای با عنوان الاسلامی در مقالهاند. طایفی و شیخقرار داده

های هوشمند و تنشی و عاطفی و ( انواع گفتمان0390« )الطیر عطارشیخ صنعان در منطق

اند. سیر روایت، از وضع نامطلوب  به وضعیت مطلوب را در این داستان بررسی کرده

( اثر لیلا 0390« )شناسیالطیر با رویکرد نشانهها در منطقبررسی سطوح معنایی نشانه»

، الطیرمنطقهای ای است که  در آن به کشف معانی پنهان در پس نشانهپور، دیگر مقالهکبرا

ها در حکایت کارکرد روایی نشانه»پرداخته شده است. همچنین اکبرآبادی و رضی در مقالۀ 

اند و ( به بررسی ساختار روایت در حکایت رابعه پرداخته0397« )نامۀ عطاررابعه از الهی

 اند.ایت را از لحاظ ساختاری تحت نظام عرفانی بررسی کردهحک هاینشانه

معناشناختی بر متون ادبی و عرفانی کهن و نو های بسیاری با رویکرد نشانهپژوهش

مورد تحلیل  الاولیاءتذکرهو  الطیرمنطق، نامهالهیانجام شده است. آثار عطار، مانند 

واکاوی تجارب عرفانی ابراهیم ادهم در  ایناند؛ با وجود معناشناختی قرار گرفتهنشانه

گیری معناشناختی، برای بازنمایی چگونگی شکلی عطار از منظر نشانهتذکره الاولیا

 .تواند برخی روابط پنهان بین زبان و معنا را واگشایی کندمعنا، کاری تازه است و می
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 . چارچوب نظری پژوهش3

ها، لازم است. در وین نظامه سیر و تکای کوتاه ببرای تبیین چارچوب نظری اشاره

شود، اما در سیر هایی دیده میها، برای کسب جاه و مال، کنشبسیاری از روایت

شود. در این پژوهش های مادی نمیهای عرفانی، نقصان شامل ارزشمعکوس گفتمان

« پادشاهی عالم داشتن»و « جهانی زیر فرمان داشتن»حرکت از بیرون به درون است. 

است و ارزشی قراردادی دارد، اما گاه فاعل کنشی درپی  07دهندة ابعاد بیرونی کنششانن

تصاحب ارزشی غیرمادی و تغییر وضعیت است. در این سیرِ معکوس سوژه به کنش و 

کند. در این مرحله، کنش مرکزیت ارزش قراردادی، نگاهی سلبی دارد و آن را نفی می

شود که دیگر مادی و ابزاری نیست؛ دیدی تبدیل میدهد و به امر جخود را ازدست می

هرچند در این مرحلۀ سلبی میانی، هنوز شوش و خلسه رخ نداده است، اما سوژه از 

متفکر و متحیر و »شود. مسیر علی ـ معلولی خارج شده و وارد مرحلۀ جدیدی می

ای رحلهد مدهندة مرحلۀ سلبی و نفی است. سلب، گفتمان را وارنشان« اندوهگین بودن

کند که براساس دریافت امر ادراکی است. این ادراک سوژه را به جهان دیگری می

شنیدن بانگی از »شود. دهد. ادراک دیداری و شنیداری در این رابطه فعال میاتصال می

« بام، مشاهدة خضر، دیدن آهو و به سخن آمدن او و قربوس زین و گوی گریبان

کند و ه را دچار حالتی دووضعیتی میی است که سوژهای ادراک حسازجمله نمونه

ها ارتباطی متفاوت کند و سوژة شوشی با پدیدهگفتمان را وارد نظام شوشی تغییر می

در نظام شوشی از جنس هستی و حضور است؛ حضوری  کند؛ رابطهبرقرار می

ر محور که در آشتی همیشگی با هستی است. بعد از شوش نظام بوشی است. دهستی

ین مرحله، حضور سوژه در جهانی خاص و تازه است. سوژه در این رابطه، هستی ا

تواند استعلا یابد و به تجربۀ وحدت با کل کند. سوژة بوشی میجدیدی را تجربه می
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کند و هستی برسد. در مرحلۀ بعد استعلا و تعالی جهان را برای سوژه جوهری می

دهد و سوژه در هستی ذوب ازدست میمظاهر و کارکردهای هستی اهمیت خود را 

نشان از استعلا و هستی تازة سوژه « توبۀ نصوح کرد»، «ملکوت گشاده گشت»شود. می

 است.

ها در های گفتمانی و نقش آندر ادامه شرح مختصری دربارة چیستی نظام

 رسد.نظر میگیری معنا ضروری بهشکل

 

 کنش.3-1

ها شود. کنشعیت و رفع نقصان انجام میوض منظور از کنش عملی است که برای تغییر

گیرند.کنش نقطۀ وسیلۀ عوامل گفتمانی و به هدف رسیدن به شرایط مطلوب شکل میبه

محور و همواره گر در نظام کنشی برونهای روایی است. کنشاصلی حرکت در گفتمان

 ی است کهآید غایتدست میبه دنبال چیزی بیرون از خود است. آنچه در این نظام به

گر )با توجه به هدف( در پی رسیدن به آن است. ویژگی دیگر آن حرکتی و کنش

دینامیک بودن آن است. ترک مکان و حرکت به سوی مکانی دیگر ویژگی بعدی این 

گر مکان را ترک کند و به سوی مکانی دیگر حرکت کند باید نظام است. اگر کنش

ای از ه در پژوهش مورد بحث، نمونهسوژمراحلی را پشت سر بگذرد. به صحرا رفتن 

کنش و حرکت دینامیک است که با رخدادهایی پیاپی به ناکامی و سلب و درنهایت به 

مدار کنشی است. این شود. سفرهای آفاقی عارفان بخشی از نظام برنامهشوش منجر می

وار به نشینی و با پیوند زنجیرمحور است. عناصر در نظامی همنظام به نوعی فرایند

 طی دارند.سوی جلو حرکتی خ
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 13. نظام رخدادی2ـ3

برند. رخداد در این زنند و گفتمان را پیش میها را رقم میدر این نظام رخدادها، کنش

دهد. گیرد و بدون برنامه و خارج از انتظار رخ میگر شکل مینظام بدون دخالت کنش

چون در بسیاری موارد سوژه را  ست.توان دارای ماهیت شوشی داناغلب این نظام را می

دهد. درحقیقت حلقۀ واسطۀ نظام گفتمانی، رخدادی است که تحت تأثیر قرار می

کند. گاهی رخدادها ویژگی تنشی بسیار قوی دارند؛ با سرعت وضعیتی شوشی ایجاد می

بالا و با کمترین فاصله میان حس و واکنش پس از آن. رخدادها گاه حاصل شدیدترین 

دهند و در گر مییش به حواس هستند. در این نظام حواس دست به دست یکدواکن

دهندکه کنند و او را در مسیری قرار می، احساس سوژه را تقویت میهمتعاملی پویا با 

دهد. درنتیجه همین رابطۀ شناختی میشناخت عینی جای خود را به دریافت زیبایی

یابد. هر آهنگ حضور تغییر میفت حسی بین دنیا و سوژه است که تعامل به ظرا

یابد. به همین دلیل تأکید داشتیم که تعامل حضور پاسخ خود را در آهنگی دیگر می

 (.02-00 ، صص.ب0393شود )شعیری، حسی به سمفونی حواس تبدیل می

 

 . شوش3ـ3

دهندة تحت تأثیر قرار گرفتن است. گرمس در ، نشان«شدن»شوش برگرفته از مصدر 

، حسی ادراکی و عاطفی، 00، فرایند شوشی را براساس رابطۀ پدیدارینان معنقصاکتاب 
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، سوژه در تعامل با «ایچه هوای بارانی»داند. برای مثال در جملۀ در تعامل با هستی می

 جهان تحت تأثیر بیرون و باران قرار گرفته است؛ 

ر احساسی دچاگر مسئول باریدن باران نیست، ولی تحت تأثیر آن قرار گرفته، کنش

کند. در این حالت است که از اش متفاوت میشده است که او را از حالت قبلی

گر در اینجا وارد عرصۀ کنشی گر بر خلاف کنشکنیم. شوششوش صحبت می

دهد او فقط دچار تغییر حالت شده است و این شود و هیچ عملی را انجام نمینمی

ز کرده است. بنابراین یک واقعیت تمایاش متغییر به نوعی او را از حالت قبلی

گر را متوجه خود نسبت به خورد و این واقعیت، شوشگر گره میبیرونی با شوش

گر نسبت به موقعیت قبلی، عنوان عامل مهم تغییر حضور شوشکند و بهحضور می

شود؛ بنابراین زبان در تلاقی بین دو حضور، یعنی دنیای بیرون و به زبان منتقل می

یابد. نتیجۀ این تلاقی مخاطب را با گفتمانی فردیت یافته مواجه تحقق می ون،در

تواند خبر از عنوان عامل زبانی تمایزبخش، در گسترة معنایی میبه« چه»کند. می

احساس و ادراکی خوشایند یا ناخوشایند از وضعیت حاضر دهد. پس شوش، ما را 

اند از ارتباط با دنیای بیرون، تمایز ارتسازد که عبای مواجه میبا وضعیتی چندلایه

حضور با توجه به تغییر وضعیت، حضور خود را با حضور دیگری پیوند دادن، 

احساس حضور خود را برجسته نمودن و برجستگی حضور را گفتمانی نمودن 

 (.    90-91 ، صص.الف0393)شعیری، 

 

 . بوش3ـ3

ر و یک مفعول ارزشی بیان گشای از پیوند یا گسست را بین یک شوبوش رابطه»

محور محل حضور و (. گفتمان بوش01 ، ص.0017)شعیری و همکاران، « کندمی

هایی است که با تردید، نفی، اضطراب حضور، شگفتی و حیرت، چالش کشیدن سوژهبه
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همواره  01گر کنشیشود. به همین دلیل کنشتغییر ناگهانی و ناهنجاری هویدا می

شود. ممکن راهی است که او را به سوی یک انتخاب آزاد عنادار میم هاواسطۀ ممکنبه

شود که او در سوق دهد. امکان انتخاب برای سوژة بوشی تنها در صورتی میسر می

طور کیفی آگاه باشد، این آگاه محتوای درونی خود، درمورد خود و حضور خود به

کند را رها نمی 02ه سوژهت کخود به معنی همان تردید و اضطرابی اس 00بودن به حضور

شود؛ تا جایی که سوژه را و به همین دلیل، تردید سبب رابطه با یک ابژة ارزشی می

این نظام میان  (.031 ، ص.الف0393شوراند )شعیری، علیه وضعیت موجود خود می

 معناشناسی عاطفی و فلسفۀ معناساز است.نشانه

 

 . بحث3

داشت و چهل دشاه بلخ بود و عالمی زیر فرمان و ابتدای حال وی آن بود که او پا

سپر زرّین و چهل گرز در پیش و پس او بردندی. یک شب بر تخت خفته بود. نیم 

گفت: « کیست؟»رود. آواز داد که شب سقف خانه بجنبید، چنان که کسی بر بام می

ای جاهل شتر بر بام »گفت: «. جویمام بر این بام میآشناست. شتری گم کرده»

ای عاقل! تو خدای را در جامه اطلس، خفته بر تخت زرّین »گفت: « ویی؟جیم

از این سخن هیبتی درو پدید آمد و آتشی در دلش افتاد. تا روز « جویی؟می

بنشست ]و هیچ در خواب نشد. چون روز برآمد به صفهّ بار شد و بر تخت 

یگاه خویش نشست[ متفکّر و متحیّر و اندوهگین. ارکان دولت هر یکی بر جا

ایستادند و غلامان صف کشیدند و بار عام دادند. ناگاه مردی با هیبت از در درآمد. 

کس از خدم و حشم زهره نبود که گوید تو کیستی جمله را زفانها چنان که هیچ

چه »آمد تا پیش تخت. ابراهیم گفت: کلی فروبست. مرد، همچنان میبه

این رباط نیست، سرای من »گفت: .« آیمدر این رباط فرو می»گفت: « خواهی؟می
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از آن »گفت: « این ]سرای[ پیش از تو از آن که بود؟»گفت: « ای.است. تو دیوانه

پیش از آن »گفت: « از آن پدر پدرم»گفت: « پیش ازو از آن که بود؟»گفت: « پدرم.

« بمردند.»گفت: «  همه کجا رفتند؟»گفت: « از آن فلان.»گفت: « از آن که بود؟

این بگفت و ناپدید « رود؟آید و یکی میپس رباط نه این بود که یکی می»فت: گ

 السلام. شور در جان ابراهیم زیادت شد و دردش بر دردشد. و او خضر بود، علیه

بیفزود، تا این چه حال است. و آن حال یکی صد شد که دیدِ روز با شنیدِ شب 

اسب »وز چه دید. گفت: امرجمع شد و ندانست که شب چه شنید و نشناخت که 

اسب زین کردند. « روم که مرا امروز چیزی رسیده است.زین کنیدکه به شکار می

کند. دانست چه میگشت، چنان که نمیروی به شکار نهاد. سراسیمه در صحرا می

« انتبه، بیدار گرد.»در آن سرگشتگی از لشکر جدا افتاد. در راه آوازی شنید که 

فت. دوم بار همین آواز آمد. هم به گوش نیاورد سوم بار همان ناشنیده کرد و بر

« انتَبه قبل اَن تنَُبَّه.»ِم بار آواز بشنود که بشنود. خویشتن را از آن دور افگند. چهار

بیدار گرد پیش از آن که به مرگ بیدار کنند. اینجا یکبارگی از دست بشد. ناگاه 

مرا به صید »با او به سخن آمد که هو آهویی پدید آمد. خویشتن بدو مشغول کرد. آ

اند. تو مرا صید نتوانی کرد. الهذا خُلِقت او بهذا امرت؟ تو را از برای تو فرستاده

آیا این چه »ابراهیم گفت: « کنی؟ هیچ کاری دیگر نداری؟اند که میاین کار آفریده

قربوس روی از آهو بگردانید. همان سخن که از آهو شنوده بود از « حالی است؟

زین آواز آمد. فزع و خوفی درو پدید آمد و کشف زیادت گشت. حق تعالی چون 

گوی گریبان همان آواز آمد. کشف خواست تا کار او تمام کند. سه بار دیگرش از 

اینجا به اتمام رسید و ملکوت گشاده گشت. و واقعه فرود آمد و یقین زیادت شد 

ز توبه نصوح کرد و روی او  و جمله جامه و اسب از آب چشمش آغشته گشت

 (.013-012، صص.0392راه به یک سو نهاد )عطار، 
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 تذکرة الاولیاءو پیشامتن باید به این نکته توجه کرد که عطار در  03با توجه به فرامتن

کند ، به به ساحت باطنی توجه دارد. همان سخن عرفانی که در چهارچوب آن کار می

خن بدون تلاش برای منظم کردن، اها بگریزد. این سدهد که از این معناو اجازه نمی

گیرد. اساس بندی کردن و جان دادن آن معناهای محتمل در یک پایگان شکل نمیدسته

این سخن باور به وجود جهانی دیگر است و قبول امور معنوی و باطنی که از زندگی 

زندگی زمینی ما پنهان  هایها در نشانهاز آن« آیاتی»ها یا هر روزة ما جدایند، اما علامت

های اصلی ور یکی از تفاوتقابل طرح و شناخت است. عارفان دیده و بیشکم شده، و 

 خود را با مردم عادی 

شناسانندکه به خود درمورد ادراک معناهای باطنی هر چیز ای میدر آن توانایی

و مجهول اند که نخست از وجود آن معناهای باطنی دهند. عارفان مدعینسبت می

شوند، پس با طی مراحل عرفان، شماری هرچند اندک از این معناها را آگاه می

بسا ها و چهشناسند، و درنهایت راه با کشف نیستی و فنا به میزان بیشتری از آنمی

توانند از آن همه هیچ خبری بدهند )احمدی، برند. و البته نمیها پی میتمامی آن

 (. 009-003 ، صص.0397

آورد، سیری ها میها در بخش آغازی حکایتایی که عطار با استفاده از سجعهمریت

مشخص در تأکید و تحقق تجارب معنوی دارد و مهر تأییدی بر روش سلوک مشایخ 

اندازد کند. عطار در همان ابتدا طنینی در حکایات میاست و ارزش و معنایی منتقل می

دهد؛ یعنی اغلب حضوری را نشان میو هم که جدا از زیبایی و پرشوری سخن، تعادل

در بند آغازی با ریتم و آهنگی مختصر، به ذکر اجمالی دستاوردهای معنوی عارف 

شناختی و ای از ارجاعات در ایجاد حضور زیباییپردازد. و از ابتدای گفتمان شبکهمی

کر آن ه ذزیستۀ عارف که در ابتدا ب کند. تجربۀلحظۀ وقوع تجربۀ معنوی ارائه می

که عطار در شناسی عارف دارد. اینپردازد، ارتباطی آشکار و گاهی پنهان با هستیمی
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آغازی گفتمان، ابراهیم ادهم را سیمرغ قاف یقین و شاه اقلیم اعظم و پروردة  09ریتم

نامد، اشاره به مقام معنوی بلندی دارد که پس از رها کردن پادشاهی به لطف و کرم می

دهندة زند؛ همین امر نشانگیرد و سربازمیرها مورد خطاب قرار میوژه بارسد. سآن می

این نکته است که سوژه نقصانی در زندگی مادی خود ندارد تا در رفع آن دست به 

کنش بزند. وی همه چیز دارد؛ از جاه و مقام دنیوی و رفاه مادی و افراد زیادی که 

به خدمت او مشغولند؛ اما او از  د وخواهان ادامۀ همین روش زندگی برای او هستن

خوانند و هربار خود را به امری مشغول طرف حق انتخاب شده است. او را فرامی

علت توان دلیل ادامۀ کشف و شهودها را همین سرباز زدن دانست. عنایت بیکند. میمی

حق در این گفتمان معناساز است. عنایتی که گفتمان را رخدادی و حوادث را 

گیرد و آتشی در جانش شدت تحت تأثیر قرار میدهد؛ سوژه بهتظره نشان میغیرمن

تواند آتش بیقراری درون را پنهان کند و راه گریزی باقی کشد تا سرانجام نمیزبانه می

شود. با های عادی، معمول و رایج زبانی تزریق نمیفرایند معناسازی با جریان»ماند. نمی

)شعیری، « یابدو رایج و عادی زبانی، گفتمان ارتقا میول فاصله گرفتن از شرایط معم

شود و از تعینات عالم ماده به (،  وی دچار وضعیت شوشی می39 ، ص.الف0393

برد که از جنس ملکوت است. جسم جایگاه موقت عالمی بیرون از زمان و مکان پناه می

د ساحت دیگری روح، ادراک، حس، درد، تأثرات عاطفی شدید و شگفتی و حیرت وار

 دهد.شود و با اشک و سوز و درد ابعاد جسمانه را نشان میمی

 

 . نقش تقابل و تعامل1ـ3

پایۀ این گزارش بر نظامی تقابلی استوار  است. راحتی و ریاضت، نعمت و محنت،  

هایی است که در شکوه حکمرانی و جاه در مقابل خاکساری و فقر و گدایی، از تقابل
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شود. تغییر و تحول میان این دو قطب تقابلی، پیوسته در یده میش دسراسر این گزار

 71های رواییدارد. برخلاف گفتمانوامی« شدن»جریانی پویا، سوژه را به تغییر هویّت و 

گیرد، در این گفتمان و تغییر وضعیت، کنشی صورت می 70که براساس رفع نقصان

نشینی، سوژه را از رانی و کاخکه جاه و مقام و شکوه حکمنقصانی نیست جز این

های کند. رخدادهای فراواقعی از ابتدای ذکر ابراهیم ادهم، تکانهارزشی ماورائی دور می

ای استعلایی تبدیل کنند تا ضربۀ نهایی را بزنند و سوژه را به فراسوژهشوشی وارد می

یان تضادها و ه مای ککنند و در اتحاد و یگانگی با همۀ هستی قرار دهند. درواقع رابطه

هاست معناساز است؛ رابطۀ میان نور و تاریکی، سکون و تحرک است که محتوای تقابل

 (.Fontanlli, 1995, p. 128سازد )همگنۀ مضمونی را می

 

 . بوش و بحران هویت2ـ3

قراری و سوز جان، او را به بیرون از قصری که مرکز سوژه قصد شکار ندارد؛ بی

ها وجودی چندلایه، یا به قول مولوی کشاند. اکثر انسانمیتعینات و تکثر است، 

یا دیگری است « غیر»دارند و در بیشتر مواقع موجب تکثر و پریشانی، همین « صدتو»

ها پایگاهی است که در برابر فشاره« منِ سوژه»کند. که انسان را دچار بحران هویّت می

مقابل دیگری شدن و تغییر در کند؛ همچنین شده مقاومت  میهای تحمیلو هیجان

پایگاهی است که برای خود حکم مرجع را دارد. همین پایگاهی که در « من»»هویّت. 

گردد تا او را به دگرسوژه تبدیل کند، مقاومت هایی که به او تحمیل میمقابل همۀ فشاره

دار را عهده« خود»کند و به همین دلیل کنترل کند و از نقش مرجعی خود دفاع میمی

های جدید است، که همواره آمادة دگرگونی، تغییر و پذیرش نقش«خود»است، اما 

است. « من»شده در های انباشتهدار مدیریت حافظه و فرایند تحول همۀ آن مقاومتعهده
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اصل « من»توان در قضاوت زاویۀ دید دانست. از سوی را می« خود»و « من»تفاوت بین 

تغییر « خود»گراست و از ناحیۀ مقاومت مبتنی بر جریان فشارة عاطفی است که وحدت

شود راه را بر ای استوار است و تنشی که از این دو بُعد حاصل میبر جریان گستره

یک کنش جسمانه استوار  پردازی را برکند و این الگو جریان گفتهتولید گفتمان باز می

« من»(. سوژه میان 001، ص. 0390به نقل از شعیری،  02، ص. 7100کند )فونتنی، می

درپی، با زندگی مرفه سرگردان است. درپی مشاهدات پی« خود»یا « دیگری»و آن 

شود. نقصانی که در زندگی اوست همین معرفت و کسب تجربۀ عرفانی بیگانه می

های طرفی با مادیات و نعمات دنیوی و از طرفی دیگر با نشانه است. این گفتمان  از

شود. مکاشفاتی که متافیزیکی که در تقویت بُعد روحانی و عالم غیب است، آغاز می

رساند. عطار در این گزارش، با تأکید و تأیید را به ظهور می« من«شود، آن گزارش می

انی نمدپوش را به آن ترجیح شکند و چوپعالم غیب، قالب هویت شاهزاده را می

 دهد. می

گر بودشی براساس دو کنش نفی و ایجاب حرکت بودشی خود را شکل کنش

دچار احساس خلأ و  77گر در درون دازایندهد. در این راستا، ابتدا کنشمی

شود و سپس، گامی به سوی عبور از دازاین و تجربه زیستی جدید بیهودگی می

یی هم باشد، در بازگشت به 73تواند استعلاکت که میدارد. پس از این حربرمی

کند و دیگر چیزها دارای آن معنای قبلی دازاین همه چیز معنای جدید پیدا می

نیستند. بعد در حرکتی دیگر که حرکت دوم استعلایی نام دارد و در تضاد با نیستی 

نژاد، کریمیشود )شعیری و می 70گر بودشی وارد مرحلۀ ایجابگیرد، کنشقرار می

 (.70-73 ، صص.0390

شود و او جریان حس و ادراک در این پدیدارهای دیداری ـ شنیداری مستغرق می

کند و تغییری مداوم در زندگی او ایجاد کند و دچار وضعیت شوشی میرا بیخود می
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کند چیست؟ اضطراب چه سوژه را مستعد چنین تجربه و تحولی میکند. اما آنمی

زمانی که قسمتی از خود سوژه برای خود دیگر او زیادی و »ن هویت. حضور و بحرا

تبدیل « حضور خود»رسد، وضعیت بوشی به تجربۀ تحمل نابسامان نظر میناکارآمد به

(  و از این رو سوژه در نظام بوشی قرار 007 ، ص.ب0393)شعیری، « شده است

نائل « من دیگر»ا به اثبات های خود است تگیرد که پیوسته در حال نفی نابسامانیمی

 شود. 

گیرد و پس از گر پس از ترک دازاین اولیه در وضعیت سلبی حضور قرار میشوش

« بودن»شود. به دیگر سخن، او از خروج از این وضعیت وارد وضعتی ایجابی می

رسد. در که همان تعالی و استعلای بودن است، می« پرُ بودن»و سپس « نه بودن»به 

گر به ی پس از کسب استعلای کامل، یعنی وضعیتی ایجابی، شوشهر حال حت

هایی که پردازد؛ نشانههای جدید و متفاوت میگردد و به خلق نشانهدازاین بازمی

اند، بوشی هستند و فقط کسانی که تجربۀ حضوری شوشی از این نوع را داشته

 (.072توانایی درک جوهر چنین شوشی را دارند )همان، ص.

 

 23و نظام ارزشی 23ایسپهر نشانه .3ـ3

ای برد. وی شاهزادهمیای نخستِ سوژه در رفاه قصر و روزمرگی به سر در سپهر نشانه

زنند که چگونه حق را بر تخت پادشاهی خردمند و اهل معناست که نهیبش می

دهد. با مکاشفات جویی و همین امر او را در مرز بیناارزشی و بیناسپهری قرار میمی

ای دوم شده و شوری در رسد وارد سپهر نشانهرخ داده و هیبت و دردی که بر وی می

افتد که دیگر توان بازگشت به زندگی روزمره و خالی از معنای سپهر جانش می

ای به مکان شوشی پذیر نیست. صحرا در این سپهر نشانهای نخست برایش امکاننشانه

شده و پس از دریافت نور حق، در شرایط  های معناشود . جسم دچار بارشبدل می
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شود و گیرد و به فضایی ایدئال برای زایش معنا بدل میای قرار میای تازهجسمانه

شود که مساوی است با حالت شوشی و استعلایی و کامل ای سوم میمهیای سپهر نشانه

نخست  ایشدن تجربۀ عرفانی. سوژه پس از این برای همیشه از مرزهای سپهر نشانه

 کند.زای قصر را رها میشود و درپی آن، مکان تنشخارج می

 

 23. فضای کلی گفتمان3ـ3

های درونی ـ بیرونی های شوشی است که جنبهدر این گفتمان مکان )صحرا( از مکان

رابطۀ نشانگی دوسویه بین انسان و مکان وجود دارد. گاهی این انسان است که با »دارد. 

کند. انسان به و گاهی این مکان است که با انسان تشخص پیدا می یابدمکان هویت می

شودکه منشأ ای تمایزی مییابد و مکان وارد شبکهدهد و با مکان معنا میمکان معنا می

(. مکان در ابتدای گفتمان 30، ص. 0391)سجودی،« شودهای مکانی میمعنای نشانه

ایش بر آن خفته و اولین مکاشفه بر کاخی با شکوه و تختی است که سوژه در کمال آس

دهد؛ تعینات و تعلقات مادی در اولین مکان پررنگ است. تخت پادشاهی رخ می

آخرین مکاشفه که مصادف با وقوع تجربۀ عرفانی و فرو آمدن واقعه است، در صحرا 

سهروردی نیز صحرا و بستان را مثل دو کلمۀ مترادف در مقابل شهر »افتد. اتفاق می

ر برده است و آن را رمز عالم مثال شمرده است در مقابل شهر که رمز عالم کابه

عنوان استعاره یا یا مترادفات آن، به« صحرا»محسوس است. در ادبیات رمزی و عرفانی، 

رمز عالم معنی، عالم معقول، عالم مثال و خلاصه عالمی که در مقابل عالم محسوس و 

، 0391)پورنامداریان،« کار رفته استراوان بهمادی و کثیف، روحانی و لطیف است، ف

کند. کرانگی به گم شدن و حیرانی سوژه کمک می(.  صحرا با فراخی و بی701 ص.

دور شدن از آبادی و لشکر و تاختن در صحرا، با دور شدن او از تعینات « سراسیمه»
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د. در کنمادی و تجملات کاخ، به زایش معنا و شکل گرفتن تجربۀ عرفانی کمک می

زدایی و دور شدن از فعالیت اولین مکاشفه، شب با تاریکی و ظلمت، و سکون و کنش

شدن نقش  و امور مادی و دنیوی معناساز است؛ حذف نور و رنگ اضافی در پررنگ

مدار ندارد. درنهایت او تجربه و مکاشفه اثر مهمی دارد. سوژه، کنشی منطقی و برنامه

موتوا »یادآور حدیث «. ر گرد پیش از آن که بیدارت کنندبیدا»شود. صید شکار خود می

 است. « قبل ان تموتوا

 

 گفتمانی 23. آهنگ و نمود3ـ3

معناساز، تهی شدن از هویت پیشین  79ایاین نمود لحظه« از دست رفت یكبارهاینجا »

های توان حضور به حق تلقی کرد. نشانهدهد. این غیبت از خود را میسوژه را نشان می

غیب، مرد شتر گم کرده، خضر در قالب مردی پرهیبت و اشاره به رباط بودن کاخ، 

آتش در دل او انداختن، سراسیمه در صحرا گشتن، شنیدن بانگ هاتف، به سخن آمدن 

کند. همۀ این آهو، قربوس زین و سپس گریبان ]که خود دیگر اوست[ کار را تمام می

های شدید معنایی ک گفتمانی و تکانهاتفاقات با ضرباهنگ شوشی تند، موجب شو

 است.

 

 . گونۀ دیداری شنیداری و نظام خلسه3ـ3

طلبند، مخاطب متن را تجربه، دیداری و شنیداری است. تنبه و بیداری که از سوژه می

های عمیق کند. مکاشفات سوژه بسان ضرباتی است که موجب تکانهنیز درگیر می

، گونۀ حسی شنیداری است. این حس 31جسمانه های اصلیمعنایی است. یکی از حوزه



 و همکاران  آبادمریم شاهدی علی                                ...معناشناختی تجارب عرفانیتحلیل نشانه
 

323 

 

شناختی و تنش جسمانه و زایش گیری فرایند زیباییبا تأثیر بسزایی که دارد سبب شکل

 معناست. 

معناشناختی آن را عمل شنیداری نوعی عمل حسی است که بارزترین ویژگی نشانه

ن شناسایی دو که چنین عملی امکارغم اینتوان در کروی بودن آن یافت. علیمی

قطب مبدأ و مقصد را می دهد، اما آنچه اهمیت دارد فضایی است با ماهیت کروی 

و نه نفوذ عامل غیرخودی در خودی؛ خاصیت کروی بودن حس شنیداری از روی 

شود درواقع دور بودن یا نزدیک بودن گذاری بر روی صدا فهمیده مینحوة ارزش

أثیرگذاری آن، ملاک ارزیابی است. مرکز صدا ملاک ارزش آن نیست؛ بلکه میزان ت

ترین و بالاترین شود تا این پایینای در حوزة شنیداری وجود دارد که سبب میجسمانه

آستانه نسبت به آن مرکز معنادار شود. به همین دلیل باید از مرزی سخن گفت که به 

نیداری را از گر شای را که شوششود و قادر است تا فاصلهجریانی شناختی تبدیل می

 (.070-071 ، صص.الف0393کند ارزیابی کند )شعیری، منبع صدا جدا می

متکی بر حضورِ سوژه، برخلاف نظام کنشی، در زمان غیرخطی و « بودن»این نوع 

گیرد. سوژه در گفتمان بوشی، مدام در حال گریز از تهی شدن است. پرتلاطم قرار می

سوژة بوشی همواره در تلاطم و اضطراب و افت و است. « حضور»و نوع « بودن»دغدغۀ او 

های ها برای رسیدن به استعلا و عبور از چالهخیز است. در این نظام نوع حضور نشانه

ای آغاز شود. طلبد تا با خروج از دازاین، سیر تازهمعنایی، حضوری بوشی و جهشی می

ضطراب و گریز  از کند، همین اعلت تحمل آن همه سختی و ریاضت که سوژه تحمل می

که بتوان گیری و ساخته شدن است، بدون اینبوش همواره در حال شکل»تهی شدن است.

 (.30ج، ص. 0393 )شعیری،« نقطۀ پایانی را برای آن تصور کرد

 وارة بوشیطرح

 

 
 1دازاین 

 1معنایی  ۀچال

 راهزنی

 )توبه( جهش معنایی

 عرفانی ۀتجرب

 )سبب(

 2دازاین 

 2معنایی ۀاستقرار در چال

 ح و تقویطریق صلا

 من استعلایی
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 . فرایند عاطفی گفتمان3ـ3

ب تنشی عاطفی دهد، موجتحریک عاطفی: تمام مکاشفاتی که پیاپی برای سوژه رخ می

کند و ریتم زندگی وی را از حالت عادی خارج است و حس عاطفی در سوژه ایجاد می

 دهد.افکند، نحوة زندگی او را تغییر میکند و با شور و حالی که در وی میمی

توانش عاطفی: سوژه در ابتدا با زندگی شاهانه و مرفه انس و الفت دارد. اما فعل 

ق معناساز است. خواست حق او را نشانه گرفته است و خواستن از طرف ح 30مؤثر

 شود. ای از زندگی میدهد و وارد مرحلۀ تازهای به او میهمین امر، توانش تازه

شود و زا میهویت یا شوش عاطفی: در این مرحله سوژه دچار شوشی کنش

 گیرد.هویت شوشی شکل می رساند وتحریک و توانش عاطفی خود را به فعلیت می

گر هیجانات عاطفی اوست. گر، بیانهای جسمانۀ شوشهیجان عاطفی: واکنش

ای نیز بیشتر است. این هیجانات تغییراتی از هرچه هیجان بیشتر باشد بازتاب جسمانه

، «هیبتی درو ایجاد کردن»گر احوال است.  برای مثال دهند که بیانگر گزارش میشوش

 «.شور در جانش زیادت کردن« »دوهگین کردنمتحیر و ان»، «آتش در دلش انداختن»

ارزیابی عاطفی: قضاوت، ارزیابی، تنظیم و تعبیر و تفسیر عواطف که گاه توسط 

شود، آخرین مرحلۀ فرایند عاطفی است که با جسمانه گر بیان میراوی و گاه شوش

 پیوندی محکم دارد.

اندگی چنان بودم کردند و من از ضعیفی و مبه مسجدی رفتم تا بخسبم. رها نمی

کشیدند. و مسجد سه پایه بود. توانستم خاست. پایم گرفتند و میکه البته برنمی

سرم به هر پایه که آمدی بشکستی و خون روان شدی. آنجا نفسم را به مراد 

خویش دیدم و شاد شدم و چون مرا بدین سه پایه انداختند به هر پایه سرّ اقلیمی 

چه بودی که پایۀ مسجد زیادت بودی تا سبب » بر من کشف شد. با دل گفتم:

 (.009، ص. 0392)عطار، « دولت بودی تا سبب دولت بیش آمدی؟
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های عرفانی ترین عناصر معناساز در گفتمانتحمل آزار خلق )مرگ سیاه( از قوی

مضمونی است که مورد پسند عطار است. آزار خلق نیز به نوعی، دردِ « درد»است. 

کند. در عرفان اسلامی، آزار خلق را عالم را برای عارف تقویت میزیستن در بیغولۀ 

« موتوا قبل ان تموتوا»نامند. مرگ اختیاری در ادامه و تأیید حدیثی است؛ مرگ سیاه می

ای است که این مرگِ خودخواسته از تعلقات را مقدمۀ قدم نهادن در حریم گزاره

مان بد مبنی بر دزد بودنِ سوژه، در ها، تهمت و گداند. تحمل این ملامتمعرفت می

مسیرِ رها شدن از تعلقات عالم ماده و خوار و ذلیل داشتن نفسِ امّاره و ملامتی زیستن 

 است و همۀ این امور در جهت صافی شدن دل و رقت آن و استعلای سوژه است.

 

 32. جسمانه3ـ3

در فرایندی گفتمانی کند و منزلۀ رابط بین دال و مدلول عمل میعامل انسانی است به

کند. فونتنی به این عامل انسانی، جسمانه زمینۀ گذر از دال به مدلول را فراهم می

تر و شدیدتر باشد، بازتاب جسمانۀ آن نیز بیشتر است. ها قویگوید. هرچه فشارهمی

های ای که در اثر اصابت سر به پلهدرد شدید، اشک ریختن، خون ریختن با هر ضربه

کند و مکاشفۀ سوژه را . هر پله و هر ضربه، ضرباهنگ شوش را تند میمسجد است

های مسجد است، اما تجربه فقط در ساحت تجارب آفاقی تر. محل گفتمان پلهکامل

قوی  33ایدهد. خون ریختن فشارهنیست. تجربۀ انفسی است؛ اتفاق درون سوژه رخ می

کند. ربه تکانۀ معنایی ایجاد میکند. هر پله و هر ضبر سوژه و مخاطب متن وارد می

 کند.اشک ریختن در این گفتمان فاصلۀ سوژه را از بود تا آنچه شد، پر می
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 . بُعد تنشی ـ عاطفی3ـ3

رانند؛ در مقابل او دزد باشد، از مسجد میاز غیرت حق، سوژه را از بیم آن که گلیم

رها کرده است و در پادشاهی ملکی را با تمام مکنت و ثروت و جاه و مقام دنیوی 

طلب حق به مسجدی پناه آورده است؛ همچنین تقابل این غیرت از طرف کسانی که 

جویند در برابر سوز و صدق نهانی سوژه و ضعف شدید جسمانی و رضای حق می

 تسلیم محض و سکون و آرامش وی، بستری مناسب برای رخ دادن این تجربه است.

ارة عاطفی شدیدی است که هر قدر بالاتر درد و ابعاد جسمانه، ضعف شدید، فش

وارة کند. در طرحاش را آشکار میرود، درهای هستی گشوده شده و اسرار نهفتهمی

یابد. این شناختی سوژه کاهش می 30عاطفی، با تنش عاطفی و رشد فشاره و درد، گسترة

گسترة  کند وهای عاطفی را فعال میطرح با بالا رفتن فشاره و عاطفه اوج تکانه

شناختی، در جهت مقابل، بسیار پایین است. در این رابطۀ ناهمسو، محور عاطفی اوج 

 (.3، ص. 0397گیرد )پاکتچی و راهنما، می

 واره  ـ ساختار صعودیطرح

 فشارة عاطفی+ 

                                                                          

 

 

                                             -                                       +)کمی(گسترة شناختی 
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 . نتیجه3

ای از داشتن تمام نشانه« پادشاهی عالم»و « جهانی زیر فرمان داشتن»در آغاز گفتمان 

های مادی و نهای مادی و قراردادی است. بنابراین کنشی که برای رفع نقصاارزش

ها و قراردادی است، کاربرد چندانی ندارد، زیرا در مرحلۀ بعد سوژه درپی نشانه

ها و قراردادهای بیرونی شود، ارزشعلت حق تکرار میمثابۀ عنایت بیرخدادهایی که به

یابد و به رابطۀ علی ـ معلولی جهان مادی که با ابزار اعتبار و خالی از معنا میرا بی

متفکر و متحیر و »کند. شود نگرشی سلبی دارد و آن را نفی میادراک میشناختی 

شود که ای میدهندة مرحلۀ میانی نفی است و گفتمان وارد مرحلهنشان« اندوهگین بودن

براساس دریافت امر ادراکی است.  شوش رخ نداده است، اما حس و ادراک بستری 

دراک سوژه را به جهان دیگری اتصال مناسب برای نظام شوشی مهیا کرده است. این ا

دهد. ادراک شنیداری و سپس دیداری، پیاپی سوژه را به وجه دیگری از هستی می

ها کند. در مرحلۀ بعد نظام شوشی جایگزین شده است. سوژة شوشی با پدیدهمتصل می

ای، در کند. سوژه پس از این جریان حسی ادراکی و خلسهارتباطی متفاوت برقرار می

کند. این شناختی میگیرد که گفتمان را دچار گسست زیباییوقعیت متفاوتی قرار میم

محور فضای تازة گفتمانی، او را متمایز از فضای قبل کرده و گفتمان وارد فضای بوش

های عرفانی پس از وقوع تجربۀ عرفانی که در نظام شود. در بسیاری از گفتمانمی

خود را  با تمام توان حفظ کند تا لحظۀ « بودنِ»ند کدهد، سوژه سعی میشوشی رخ می

در این مرحله، حضور سوژه در جهانی  زودگذر و ناپایدار تجربۀ عرفانی را، دیرپا کند.

کند. سوژة بوشی خاص و تازه است. سوژه در این رابطه، هستی جدیدی را تجربه می

مرحلۀ بعد استعلا و  تواند استعلا یابد و به تجربۀ وحدت با کل هستی برسد. درمی

کند و مظاهر و کارکردهای هستی اهمیت خود تعالی جهان را برای سوژه جوهری می

واقعۀ »، «یقین حاصل کردن»شود. دهد و سوژه در هستی ذوب میرا ازدست می
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نشان از ژرفای تجربۀ عرفانی دارد و مخاطب را با خود « مکاشفه»و « کشف»، «مردان

 رسد.ناختی سوژه با تند شدن ضرباهنگ شوش به صفر میکند. گسترة شهمراه می

در تجربۀ عرفانی دیگری که او را به اتهام دزدی از مسجد بیرون انداخته و با 

زمانی شود، نشان از هماصابت سر به پلکان مسجد، هربار اسراری بر او کشف می

است که  تجارب شهودی و وجودی دارد. او چنان در عالم معنی مستقر و محکم شده

کند، زیرا در تجلی اسرار هستی را که ابعادی آفاقی دارد، در بُعد انفسی مشاهده می

من »شناختی به نوع دیگری از حضور دست یافته است و های زیباییگسست

اش با اتحادی که با خداوند دارد، مرزهای آفاق و انفس را یگانگی بخشیده «استعلایافته

 است.

 
 هانوشتپی

1. structuralism 

2. event 

3. being 

4. existential 

5. aesthetic 

6. Ferdinand de saussure 

7. Trolle Hjelmslv 

8. Charles Senders Peirce 

9. Greimas 

10. tension 

11. aesthetic 

12. action 

13. accidental 

14. phenomenai 

15. subject of doing 

16. presence 

17. subject 

18. paratext 

19.  tempo 

20.  narrative discourse 
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21.  imperfection 

22. There-being 

23. transcendence 

24. affirmation 

25. semiosphere 

26.Value system 

27. Discourse 

28. aspect 

29. Punctual aspect 

30. Imaginary body 

31. modalities 

32. Corps proper  
یگر جسم مثالی است؛ جسمی که فرایند تغییر را در مواجهه با رخدادها، نشان جسمانه به تعبیری د

هایش در نقاط گیرد و با واکنشها قرار میدهد، به عبارتی دیگر جسمی که میان دال و مدلولمی

 .دهدمعناساز به گفتمان جهت می

33. intensity 

34. extensity 

 

 منابع

 قرآن کریم

. شناسی ژرارژنتمعناشناسی آلژیرگرمس و شکلمۀ عطار در نظریۀ نشانهناالهی(. 0393آذر، ا. )

 تهران، سخن.

 . تهران: نشر مرکزچهار گزارش از تذکره الاولیا عطار(. 0397احمدی، ب. )

(. بررسی نظام عاطفی گفتمان در شعر غزلی برای گل 0390اسماعیلی، ع.، و کنعانی، ا. )

، های ادبیپژوهشمعناشناختی. اس رویکرد نشانهآفتابگردان سرودة شفیعی کدکنی براس

30 ،9-30. 

الطیر عطار با رویکرد ها در منطق(. بررسی سطوح معنایی نشانه0390اکبرپور، ل.  )

 .09-0، 0، المللی پژوهش درعلوم و تکنولوژیکنفرانس بینشناسی. نشانه
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ا در حکایت رابعه از الهی نامۀ ه(. کارکرد روایی نشانه0397بتلاب اکبرآبادی، م.، و رضی، ا. )

 .73-03، 0، شناسی ادب فارسی. فصلنامه متنعطار

با تکیه بر « قارعه»(. تحلیل فرآیندهای گفتمانی در سورةه 0390پاکتچی، ا.، و راهنما، ه. )

 .03-39، 0. جستارهای زبانی معناشناسی تنشی.نشانه

. تهران: رمزی سهروردی عقل سرخهای شرح و تأویل داستان(. 0391پورنامداریان، ت. )

 سخن.

 . ترجمۀ م. قاینی. تهران: بنیاد ترجمه و نشر کتاب.دین و روان(. 0303جیمز، و. )

 . ترجمۀ ح. کیانی. تهران: حکمت.تنوع تجربۀ دینی(. 0392جیمز، و. ) 

، یزبان و ادب پارسوگویی. (. منطق الطیر عطار و منطق گفت0339رضی، ا.، و اکبرآبادی، م. )

00 ،09-00 . 

. گروه مترجمان. به کوشش ف. سجودی. تهران: شناسی فرهنگینشانه(. 0391سجودی، ف. )

 نشان علم.

، نقد ادبی. از نشانه معناشناسی ساختگرا تا نشانه معناشناسی گفتمانی(. 0333شعیری، ح.ر. ) 

3 ،33 – 17. 

، 30، های ادبیپژوهشن ادبی. (. تحلیل نشانه معناشناختی خلسه در گفتما0390شعیری، ح.ر. )

079 -000 . 

معناشناسی سیال الگویی جهت -(. نظام تنشی و ارزشی از دیدگاه نشانه0397شعیری، ح.ر. )

 .00 – 19،  3، نامۀ زبان و متنویژهتحلیل گفتمان ادبی. 

نشانه معناشناسی ادبیات (. 0391شعیری، ح.ر.، محمودی بختیاری، ب.، و سبزواری، م. )

 تهران: انتشارات دانشگاه تربیت مدرس. ه و روش تحلیل گفتمان ادبی(.)نظری

.  مبانی معناشناسی نوین(. 0390)-شعیری، ح.ر.، محمودی بختیاری، ب.، و سبزواری، م. 

 تهران: سمت.

معناشناسی -نشانه(. 0392شعیری، ح.ر.، محمودی بختیاری، ب.، و سبزواری، م. )

 هران: سخن.ت ها و کاربردها(.دیداری)نظریه
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ـ تجزیه و تحلیل نشانه(. 0393شعیری، ح.ر.، محمودی بختیاری، ب.، و سبزواری، م. )

 ، چاپ هفتم، تهران: انتشارات سمت.معناشناختی گفتمان

فرهنگ توضیحی جهان نشانه و ( 0017شعیری، ح.ر.، محمودی بختیاری، ب.، و سبزواری، م. )

 تهران: لوگوس معنا، 

، نقد ادبی. بوم زیست ادبی: نظریه و روش-نشانه(. 0393ابراهیمی، ف. )شعیری، ح.ر.، و سید

00  ،09 – 39. 

(. تحلیل نظام بودشی گفتمان: بررسی موردی داستان 0390نژاد، س. )شعیری، ح.ر.، و کریمی

فصلنامۀ مطالعات زبان  و ترجمه )دانشگاه ادبیات و علوم داش آکل صادق هدایت. 

 .03-73، 3انسانی(، 

الطیرها براساس چهار نسل های روایی رساله(. شناسایی دوره0392عی، س.، و همکاران )شفی

 .072-99، 3، جستارهای زبانیروایت. 

معناشناختی داستان شیخ صنعان در (. نقد نشانه0390طایفی، ش.، و شیخ الاسلامی، م. )

 .11-33،  0، لاغتنامۀ نقد ادبی و بپژوهشهای گفتمانی. الطیر )با تکیه بر نظاممنطق

مقدمه، تصحیح و تعلیقات محمدرضا شفیعی کدکنی.  تذکره الاولیا.(. 0392عطار نیشابوری ) 

 تهران: سخن.

کنشی صدا و نور بر مبنای قصۀ یاری شناسی گفتمان در هم(. نظام زیبایی0390کنعانی، ا. )

 .021-001، 00، ادبیات عرفانی دانشگاه الزهراخواستن حلیمه از بتان. 

معناشناختی. نشانه رویکرد با خجندی کمال غزل در شوشی نظام (. تحلیل0392کنعانی، ا. )

 .001-009، 3 نشریۀ شعرپژوهی )بوستان ادب(،

 . ترجمه و شرح ح.ر. شعیری. تهران: خاموش.نقصان معنا(. 0393گرمس، آ. )

ر پایۀ الگوی روایی (. تحلیل حکایات تعلیمی تذکره الاولیا ب0397مدرسی، ف.، و همکاران )

 .010-23،  71، نامۀ ادبیات تعلیمیپژوهشگریماس. 
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